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Uved
Niet nepodmienenych privilégii
—_

Kazda spolo¢nost’ — vi¢§ia ¢i mensia — musi racionalizovat’ svoje postupy a zarovei aj
upravovat’ tak, aby vyhovovali novej situdcii. Tieto racionalizacie a Gpravy vytvéraji priestor
na prehodnocovanie a obnovu' Zivota jednotlivea i duchovného zboru, To je zmyslom aj
teologickych konferencif a diskusif na rézne témy v rdmci cirkvi. Ak by bolo vietko natrvalo
jasné a platné, nemame tu preco sediet’. Tento proces hl'adania novych odpovedi so starym
textom Biblie mdZeme nazvat’ aj reinterpretaciou. Je fiou proces, ked’ sa do nového kontextu
pokuSame interpretovat’ staré biblické texty. Je to istym spdsobom nanovo preformulovany
stary reformaény princip semper reformanda. Nase ponimanie zdkladnych veci v Zivote —
myslime tym &as, priestor, moc, krésu, aktivitu, spolodenstvo, poznanie — toto nase ponimanie
je hlboko poznamenané a ovplyvnené importom a pdZitkami kultirnych vyrazov a vyznamov
z nasho kultirneho prostredia. Je preto potrebné, aby cirkev neustale nanovo interpretovala —
v novych kontextoch — zdklady svojej viery. Ak toto nebude robit’, nemd nérok na budticnost’. /
Nielen pre cirkev plati, Ze niet ve¢nych a ni¢im nepodmienenych privilégii.

Niektori krestania podlahli presved&eniu, Ze cirkev mé vedné privilégium na svoju
existenciu, v podstate nezévisii od nej samej. Toto presvedCenie je zaloZené na chybnom
vyklade Mt 16;18: ...na tej skale postavim cirkev a pekelné brdny ju nepreméZu.

To je pravda v tom zmysle, Ze vonkajsie tlaky a vonkajsie nepriatel'stva cirkev nepremé6zu.
Ale podobenstvo o soli a o svetle — Mt 5;13nn — nam jasne hovori, Ze ak sol, cirkev, krest’an,
strati svoju slaf, tak sa vyhodi. Podobne ndm hovori aj Jan 15,6: Ak niekto nezostiva vo mne,
vyhodia ho von ako ratolest’ a uschne. Potom ich pozbieraji, hodia do ohiia, a tak zhoria.
Priklad kolektivneho zavrhnutia mame v Zjaveni: Zj 2;5: ind¢ pridem za tebou, pohnem tvoj
svietnik z jeho miesta... Skuto¢ne je tomu tak, Ze dnes uZ nejestvuje ani jeden z tych zborov,
—torym bolo uréené Zjavenie. Preto pr1v1leg1um budicnosti mé len krestanstvo &i cirkev, ]
oré je vernd a posluina svojmu povereniu.” {

Cirkev teda v novom kontexte musi vZdy nanovo premysliet’ zmysel svojej existencie,
povedané presnejsie ~ musi premysliet’ svoju misiu, svoje poslanie.

V spoloénosti, ktora od dob reformacie presla radikalnymi zmenami, je potrebné, aby
cirkev hl'adala odpovede na otézky dnegka. V tom st ndm prikladom préve reformatori, ktori |
na vyzvy ich doby reagovali s plnym osobnym nasadenfm. Symbolické knihy nedavajt
odpoved na otdzku Coca-coly &i internetu. Ale to sa oSakdva prave od nds, ak méme naplnit’
na$u misiu.

! Julius Filo ml.: Horizonty obnovy cirkvi, Tranoscius 2001, str. 175 nasl.
% . Fazekag: Charizma a institucia, ZEC & Trian 2000, B. Bystrica
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1. Misia cirkvi - Missio Dei — struéné teologické zdévodnenie misie.

Misia je latinsky pojem, ktory poZiva nielen krestanstvo, ale aj iné nédboZenské
systémy. Ako vé&sina pojmov, ktoré pouZivame, aj tento presiel istym dejinnym vyvojom
v rdmci krest'anstva. Vieobecny krestansky vyznam pochadza napr. zJ 20, 21: ,,Ako mta
poslal Otec, i ja posielam vas.“

Pévodne sa misia chapala ako koncept aktivit, ktoré krest'ania konaju smerom
k pohanom, aby sa stali krestanmi. Ked'¥e eurépsky kontext bol krest'ansky, pojem misia sa
uZival spravidla smerom k popisaniu aktivit cirkvi v inych regiénoch sveta. Vplyvom
globalizacie a straty jedinednosti krestanstva v Eurépe sa pojem misia pouziva v irfom
zmysle na aktivity smerujiice mimo &lenov a spriaznencov cirkvi aj v pdvodne krestanskej
kultiire. Misia je v porovnani s pojmom evanjelizicia (euaggelizomai — zvestovar,, hlasat
napr. Lk 4,18) v naSom prostredf uZ$im pojmom a chape sa pod nim spravidla viac verbalna
zvestovatel'skd Cinnost’. Evanjelizacia sa mdZe konat aj pre Pudi, ktorym je cirkevna kultiira
blizka, ale nie st uvedomeli krestania. Pod misiou sa rozumie nielen explicitné zvestovanie,
ale aj iné irdie aktivity krestanov.

Latinsky vyraz ,,Missio Dei* pochddza z katolickej dogmatiky a vyjadruje poslanie
v rdmei Trojice. Protestantizmus ho prebral v r. 1952 na svetovej misijnej konferencii vo
Willingen®, pretoze krestanskd misia je zdévodnena Bozou trojjedinostou. V NZ je poslanie
ucenikov JeZigom zdovodnens ako pokratovanie poslania, ktoré On sém obdrzal od svojho
Otca (napr. Mt 10,40; Mk 9,37; Lk 10,16; J 3,17; Iz 48, 16). Je tiez pokratovanim zoslania
Sv. Ducha J 14,26; 15,26. Boh Otec posiela svojho Syna a svojho Ducha ako prvych
misionarov. Krestansk4 cirkev je pokraSovanim tohto bozieho sebazjavovacieho procesu.
Misia preto nie je v prvom rade vecou poslugnosti, ale u¢astou na procese Bozieho konania
a zjavovania sa v dejinach 'udstva s eschatologickym vyhPadom ustanovenia Kristovho
kralovstva.

Tu je zvlast dodlezité uvedomit si, Ze v inych aktivitach, ktoré krestansk4 cirkev kona,
nie je jedine¢na. Aktivity socialne, diakonické, vzdelavacie, kulttrne, spoloenské a pod. st
oblast'ami aktivit, ktoré vykonavajii okrem krest'anskych cirkvi aj iné subjekty. Bud’ tat,
nekrestanské humanitné organizécie, alebo iné spolodenské indtiticie. Motivy tychto
subjektov st spravidla tiez pritaZlivé a pekné. Niekedy moze aj kvalita poskytnutych sluzieb
inymi organizaciami predgit kvalitu poskytovann krestanskymi zdruZeniami. Jedineénost’
krest'anskej misie je len vo zvestovani Slova, vo vysluhovani sviatosti a koinénii. Vietky
ostatné aktivity cirkvi mézu byt vykonévané aj inymi subjektami, ktoré nemusia byt
krestansky orientované a mdZu byt pre cirkev vyzvou & konkurenciou najmi v kvalite.

Misia mé aj ekleziologicky rozmer. Ned4 sa hovorit’ o cirkvi bez misie. Odpoved’ na
otazku co je cirkev a naco je tu je dané: napliiat’ svoje poslanie = misiu. Ekleziologické
rozmery ¢irkvi ako zdvdavku BoZieho kralovstva dobre vystihujii rimskokatolicke dokumenty
venované misii, najméi encyklika Jana Pvla II. Redemptoris missio z 7. 12. 1990, &l. 23:
»poslednym zmyslom poslania je dat’ (lud’'om) téast na spolodenstve, ktoré jestvuje medzi
Otcom a Synom a vytvara ho Duch Svity*“. V konstiticii Lumen gentium bol troji¢ny
charakter misie — poslania cirkvi — vo vzt'ahu k jej kone&nému ciel'u formulovany v &l. 17: ,,A
tak Cirkev sa modli a pracuje, aby cely svet vo svojej plnosti sa stal Pudom BoZim, Telom
Pénovym a chramom Ducha Svitého a aby sa v Kristovi, ktory je hlavou vietkych, vzdavala
Stvoritel'ovi a Otcovi vesmiru vietka chvala a slava“.

® Georg Vicedom, Missio Dei, Chr. Kaiser: Munchen, 1958
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2. Niektoré intelektualne otazky sivisiace so su¢asnou krest'anskou misiou
a. Pluralitn4 situicia

Pluralita v poniman{ tejto prednéasky je t4 dimenzia kontextu krest'anstva, ktord nam
popisuje existenciu inych ndboZenskych, etickych a socidlnych alternativ okrem krestanstva
v interpretécii tradiénych skupin — cirkvi. Znamena to, Ze v spolognosti zarovedt existuji a na
trhu idef sa ku krestanstvu pontikajii rézne alternativy. Tieto mdzu byt’ krestanstvu alebo
evanjelickej cirkvi viac ¢ menej vzdialené, viac alebo menej konkurenéné. Pritom je dolezité
si uvedomit, Ze niektoré nekrestanské alternativy ani nemusia byt konkurenéné v zmysle
naroku na vyslovené zricknutie sa krestanstva. Koncepty New Age mdZu a vlastne aj
koexistuji spolu s krestanstvom bez potreby radikalneho vystiipenia &i oddelenia sa ich
nositel'ov od krestanstva.

Je preto potrebné seriéznou argumentéciou zdovodiovat zakladni opravnenost
krestanstva na misiu, zakladné zdévodnenie, predo je krestanstvo aktivne a oslovuje so
svojou zvestou Fudi, ktori edte krestanmi nie sii. Moralna oprévnenost’ tejto ¢innosti cirkvi je
spochybnen4 najmé pluralistickou koncepciou naboZenstiev. V ramci tejto koncepcie su
v podstate vietky hlavné svetové naboZenstvé (azda okrem primitivnych a okrajovych
destrukénych skupin) rovnaké &o do hodnoty. Preto misia ktoréhokol'vek z nich nie je mordlne
opravnena.

Otazka nibozenského pluralizmu je prvou otazkou, ktoré kardindlne ovplyviuje motiv
cirkvi & jednotlivych krestanov konat aktivity smerom k nekrestanom. Ak totiZ krestanstvo
je len jednou z ciest, po ktorych ideme spolu s inymi naboZenstvami na ten isty vrch spasenia,
potom nemé vePky zmysel naméhat’ sa s krestanskou misiou. Ak je totiZ pravdou koncept
nabozenského pluralizmu, tak krestanstvo ma konat’ len aktivity uréené pre sucasnych ¢lenov
a nezameriavat’ sa na aktivity uréené pre &lenov potencialnych.

b. Epistemologicky pluralizmus

Koncept pravdy a vnimania pravdy je jednym zo zasadnych vychodiskovych otazok
krestanskej misie. Ak sa totiz cirkev snaZi ziskat’ novych &lenov bez vedomia svojej
singularnej koncepcie nabozenskej pravdy, jej misijna aktivita sa v takomto pripade stava len
nabozenskym obchodom, kde sa na ndboZenskom trhu ponika viacero Fudskych
nabozenskych produktov. Je teda len otazkou vhodného cirkevného marketingu, ako svoj
nabozensky produkt ¢o najlepsie predat’ &o najviac zéujemeom, ktori potom budu svojimi

___ prispevkami udrZiavat' v chode cirkevny naboZensky obchod zvany ECAV ¢&i CB alebo BJB,
rimkat cirkev, atd’. A kupec, zikaznik nabozZenského produktu, si vybera podFa kritérii
vlastného uspokojenia. Tak ako je odkazany na potravu, je odkdzany aj na niektory
nabozensky systém, lebo clovek je Homo religiosus. Nabozenskost explicitna & implicitnd je
antropologickou kontantou. Z ponuky naboZenského trhu si potom zékaznik vybera ten, ktory
mu najviac vyhovuje alebo tie, ktoré spolu najviac uspokoja jeho potreby. Naborom zvanym
misia ziskavame bud’ vernych privrzencov znacky &i klubu, alebo len prileZitostnych
zékaznikov na uspokojenie svedomia. Tak ziskame vSetky stupne naboZenskej &i cirkevne]
klientely — tak ako ich detailne popisuje marketing — len so zmenenym produktom zvanym
nabozenstvo. Mierou Gispesnosti je potom o najviac klientov ndboZenskych sluzieb
v laviciach cirkevaych zborov. Pre &lenov a priaznivcov poskytuje cirkev okrem toho aj
potrebny servis v hlavnych prestupovych obdobiach ivota: pri narodeni krst, pri dospievani
konfirmaciu, pri vstupe do manZelstva sobas, a nakoniec pohreb. Skuto¢ny motiv a témy
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Sarvétok na aréne viutrocirkevnej politiky v koncepte bez singuldrnej pravdy boli vymenené
Z0 z4pasu za vec pravdy a evanjelia za zapas o vplyv, moc a poziciu.

V radikélne pluralistickom koncepte nabozenstiev Jje rozdiel medzi Jjednotlivymi
spbsobmi uspokojenia naboZenskych potrieb Pudi len vo forme. Zékladné nabosenské atriblity
sa pritom vyskytujii vo vietkych naboZenskych systémoch — napr. modlitba, pdst, ritualy,
sviatky, atd’.

Na misijnt motivaciu cirkvi mé zdsadny vplyv koncepcia pravdy, lebo misia cirkvi
Zije zo singularity pravdy, ktorai m4 prave tito misia za t&el zdielar, Vzhl'adom k misijnej
motivécii cirkvi je teda odpoved na otazku naboZenského pluralizmu, ktor4 znie — Je
krestanstvo epistemologicky singuldrne? — kardinglna,

Zékladnym posolstvom postmodernej plurality je zmena filozofickej paradigmy od

Donedévna vieobecne uznavang epistemick4 pozicia, zddraziiujiica mysel ako zrkadlo
reality, bola pozitivistickej povahy. Zopakujme si, e podra pozitivizmu sa poznanie opiera o
schopnost’ kognitivne vnimat nesprostredkované aspekty reality — fakty — a posudzovat
vysvetlovanie tychto faktov (tedrii) pomocou verejne overitelnych empirickych testov,

V tomto modeli bol realny svet, ktory sa vysvetloval pomocou tedrii. Prostriedkom na
zistovanie a vysvetlovanie faktoy bolo empirické pozorovanie a overovanie zbavené
predsudkov. Odborné préce sa vyznadovali neosobnym slovnikom.

ale vyskytujti sa len v urditom popise faktov. To znamend, Ze aby fakty mohli existovat’, mus{
existovat’ slovnik, ktorym ich moZno popisat’. Bez vopred existujliceho slovnika, ktory si
popisujici prinasa do situdcie, by Ziadne fakty neboli. Odkial’ sa tento slovnik berie?
Popisujtici musi mat nejaky konceptualny ramec, ktory mu poskytne ,,stavebné kamene* pre
popis faktov. Stru¢ne povedané, fakty vyrastajt z konceptualnych ramcov. A toto tvrdi
perspektivizmus, dnes prevladajuci epistemologicky modus intelektualneho Zivota: bez
konceptudlneho ramcea, schémy, sa neméze odohravar’ Ziadna intelektuding Cinnost’. Teda
pozorovanie, identifikacia, klasifikdcia a Vvysvetl'ovanie prebieha v ramci konceptudlnej
schémy.

konceptudlnych schém dlazdi cestu k relativizmu, Relativizmus tvrdi, Ze realita je funkciou
daného konceptudlneho ramea, To znamena, %e o obsahu, Vvyznamu pravdivosti, sprévnosti &
rozumnosti kognitivnych, etickych, naboZenskych presvedCeni a preZitkov ako aj Cinnosti sa
dé rozhodnif len vo vnutri urtitého konceptualneho rdmca, PodPa epistemologického
relativizmu st vietky sudy napried konceptudlnymi ramcami nepripustné a metodologicky
nemozné. Podla relativistov sa epistemologické principy 1i8ia nielen od skupiny ku skupine,
ale aj od doby k dobe. Preto nie Jje mozZné posudzovat prednosti jedného vogi druhému, lebo

* Gunter Hole: Fanatismus, Portal, Praha 1998, str. 44 a nasl.
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samotné principy vyhodnocovania by vychédzali z tej &i onej schémy. Ilustrujme si to na
priklade: nesmieme teda a nevieme rozhodnut’ o prednostiach Carodejnictva domorodcov na
ostrove XY v porovnani lie¢enim na Slovensku. Désledkom je presvedgenie, Ze udia Zijaci
v roznych kultirach Ziji aj v rozdielnych svetoch. Co je pravda pre jednych, nemusi byt’
pravdou pre inych, Zijucich v inom koncepte.

Relativizmus by cheel, aby sme opustili predstavu nezavislej pravdy, ktora plati bez
ohl'adu na to, ¢o si Fudia myslia alebo citia. Relativizmus teda tsti do separatizmu: svet si
izolované skupiny Pudi Zijice kaZda vo svojej konceptudlnej schéme, vo svojom svete.

LenzZe relativizmus v tejto podobe sa myli. Tak ako to ukazali viaceri’, k tomu, aby
sme inych mohli definovat’ ako odli$nych, je nevyhnutné, aby sme identifikovali tie? to,

v &om sme si podobni. Inak povedané, rozdielnost moze existovat len na pozadi nie¢oho
spolo¢ného. Potom viak predstava, Ze niektor4 konceptudlna schéma je zasadne ind neZ nasa,

—a teda tieto schémy sit vzdjomne neporovnatelné, je nekonzistentna: trva na zasadnej nezhode,
Jridom predpokladé zasadnii zhodu.

Co to pre nés a pre nase zvestovanie znamen4? Znamend to, Ze si v pluralitnej
spolo¢nosti musime uvedomit’ naSe konceptudlne vychodiska, ktorymi je naSa komunikicia
zat'aZend. Znamend to, Ze nas slovnik, nase vyznamy st odlisné. Na druhej strane v§ak nie s
aZ tak odlisné, aby nebolo mozné komunikovat a prekladat’ nase vyznamy do inych kultur.
Pre komparativnu religionistiku je podstatny désledok, Ze je mozné a opravnené porovnavat’
konkurujtice ndboZenské systémy, lebo konkurujuce paradigmy sa tykaju toho istého sveta —
ina¢ by si nemohli konkurovat’. Realita sveta je dans vopred a totalita jeho zékladnych entit je
pevne stanovend. Preto aj koncepcie sveta nemdZu byt’ tiplne odlisné, ale odlisné len do istej
miery. Preto epistemologicky koncept nemdZe byt relativny totélne, ale len perspektivne.
Obrazne povedané — naboZenské mapy jednotlivych nabozenstiev mapuju so svojimi
Specifickymi dorazmi, so svojim $pecifickym pdvodom toho istého &loveka. Preto je moZné aj
z krest'anského pohladu vyhodnocovat iné naboZenstva. Preto je mozny verejny nérok
krestanskej singuldrnej pravdy.

Znamené to aj zmenu chapania vedeckej pravdy, ktort si moze narokovat’ len
empiricky overitel'ny a falzifikovatelny vyrok — v zmysle falzifikacionalizmu Karla Poppera.
Teda v3etko I'udské poznanie je epistemologicky obmedzené.

c. Pluralizmus kristologii

Modernd religionistika dospela k nézoru, Ze vietky naboZenstva st len kultirnymi
~variantmi oby€ajnych alebo mystickych skusenosti s transcendentnom. Preto nie je opravnené
jedného prostrednika, &i z jedného spasneho zjavenia alebo osoby urobit’ udalost’ &

skusenost’ vyssiu, vzhFadom na ostatné udalosti a osoby. Preto st tu vyzvy, aby sa krestanstvo
vzdalo svojej poZiadavky na jedine¢nost, univerzalnost, absoltitnost’ a normativnost’ zjavenia
v JeziSovi Kristovi, lebo toto zjavenie je vysledkom kultirnych a interpretaénych podmieneni
krestanov prvotnej cirkvi a autorov Novej zmluvy. Splnenim tejto poZiadavky by doslo
k popreniu objektivneho zjavenia v JeZiSovi Kristovi, &m by sa krest’anstvo stalo jednym
z mnohych kultirnych prejavov univerzalnej tuzby Pudstva po spase.

Odpovede na otazku, aky vzt'ah ma mat’ krestanstvo k inym naboZenstvam, ked” samo
seba vnima ako absolutne a vyluné naboZenstvo, ktoré vo svojej podstate neméze vedl'a seba

* Trigg, Roger, 1973, Reason and Commitment, Cambridge University Press
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uznat’ ini rovnocenn alternativu, si rdzne. ZjednoduSene sa daju zhmit’ do Styroch
zékladnych modelov:

a. exkluzivisticky — krest'anstvo je jedinym nositel'om pravej hodnoty; spasenie len

pre explicitne veriacich

b. inkluzivisticky — aj iné naboZenstva maji niektoré hodnoty; pristup ku spaseniu je
aj cez vSeobecné zjavenie Boha; Dielo PJK je ontologicky nevyhnutné k spaseniu,
ale nie epistemologicky
pluralisticky — hodnota vetkych ndboZenstiev je rovnaka; spasenie je pre vietkych
d. relativiGSticky — ,.Namiesto toho, aby boli nakoniec vietci jedno, je vietkym vsetko

jedno*

e

Désledky pre koncept a motiv misie s rdzne a zavaZné:

a. Konferencia v New Delhi 1961: KedZe vSetci ludia su spasent skrze
univerzalnu zastupnu obet’ Krista, misijnou iilohou krest'anov je angaZovat’ sa
za zmenu hrie$nych $truktur.

b. Billy Graham, kongres pre svetovi evanjelizaciu Berlin 1966: ,,R6zne odtiene
udenia o spaseni vietkych I'udi, ktoré je rozsirené medzi krestanmi, ma prispiet’
k tomu, aby sa misia stala bezmocnou. Ja verim, Ze Pismo nas uéi, Ze l'udia,
ktori st bez Krista, st strateni.”

Osoba JeziSa Krista robi krest'anskid misiu jedine¢nou. Preto misia nemdZe existovat’
bez ohlasovania Krista, ukrizovaného a zmftvychvstalého. Strata JeZiSa Krista pri krestanskej
misii znamena stratu krestanskej misie, lebo On ju robi jedinenou svojim vykipenim, ktoré
uskutoénil a ponutka Eloveku. Ak pre spasenie nie je potrebny Kristus, potom je opravnena
otdzka zmyslu evanjeliového pribehu.

Diskusia na tieto otdzky pokraduje a v katolickom prostredi bola vyznamne — aspoii
formélne — ovplyvnena vyhlasenim Dominus Jesus z 6. 8. 2001.

d. Misia versus interreligiézny dialég

Sugasnd pluralitnd situdcia vytvorila aj navrh nového konceptu vzt'ahov medzi
néabozenstvami. Univerzalisti navrhuju nahradit’ vzdjomna misiu naboZenstiev
medzindboZenskym dialégom, a tym zabranit’ d’al§im hermeneutickym vojnam. Uvedena
koncepcia je pritazlivd najmé dojmom mierotvornosti a re§pektovanim kultdrnej odlidnosti.

Je to navrh zmeny koncepcie pravdy spojenej so zmenou paradigmy: od misie k dialégu — ako
uvédza Netland’.

4 Jeden z motivov zmeny koncepcie krest'anskej misie a jej nahradenia postojom dialogu
je trauma z nésilného kolonizovania nekrestanskych kultar krestanskym misijnym taZenim na
zéklade univerzality Krista.

Ale aj tu je potrebné uvedomit’ si niektoré kritické rozmery. Najproblematickejsia je
otézka samotného dialdgu. Co vlastne dialog je? Je to rozhovor t&astnikov, ktori sa vzdali
jedine¢nych narokov svojich ndboZenstiev? Su za takéhoto predpokladu (¢astnici dialdgu
autenticki reprezentanti svojho niboZenstva, ked’ sa vzdali vychodiska svojej jedine¢nosti?

M. C. Punta, Priestorové planovanie, etika a naboZenstvo II, Fakulta architektiry STU, 2002, ¢lanok D. Jauru:
Nébozenstva v dialogu, str. 34.
7 Religioser Pluralismus und die Wahrheitsfrage, H.A. Netland, VTR, 1999 Niirnberg

Misia v pluralite



Napriek tymto a dal§im otadzkam o tom, Ze vlastne nikto ete dialog nedefinoval a teda
nevieme, ¢o dialdg v skutoénosti je, pokladame za potrebné, aby sa zastupcovia naboZenstiev
stretavali a vytvarali platformu na slobodnil, nendsilni konkurenciu ndboZenskych idei.

Zaiste aj krestanskd misia musi v pluralitnom kontexte rozumiet’ svojmu prostrediu
a viest’ s nim diskurz, podobne ako JeZi§ so Samaritankou (J 4) alebo Pavel v Aténach (Sk
17). Dial6g medzi presvedSenym krestanom a prislu$nikom iného naboZenstva je mozny len
v tom zmysle, ak sa ani jeden nevzdal exkluzivnych narokov svojho naboZenstva. Pre
krest'ana to znamend ,,vydavat’ podet* v zmysle 1Pt 3,15nn a zaroveii aj poduvat’ podla Jak
1,19 vo vsetkych oblastiach Pudskej skiisenosti, spolu so schopnost'ou ugit’ sa zo skiisenosti
inych ndboZenstiev (napr. celé Prislovia). Dialég v zmysle zrieknutia sa krestanskébo naroku
na pravdu je nemyslitel'ny, lebo ten, kto dialog z takejto pozicie vedie, uZ nie je autentickym
reprezentantom krestanstva, lebo sa zriekol vnutorného naroku jedinednosti krest'anskej
pravdy JeZiSa Krista a evanjelia. Preto st otazky kro vedie dialég (stranky dialogu) a Co je
predmetom dialdgu (napr. spolo¢né hl'adanie pravdy = stretnutie hl'adajticich) podstatné.

Teda dialég v zmysle hPadania modusu mierovej koexistencie a priestoru slobodne;j
ideologickej sit'aze naboZenstiev je vo svete zmietanom naboZensky motivovanym nasilim-
vel'mi potrebny.

e. Teologia naboZenstiev

VzhFadom na to, Ze si¢asna kultira je ndboZensky pluralitnd, vyvstava otdzka
teologickej reflexie inych ndboZenstiev a vzt'ahu krestanstva k inym naboZenstvam. Jestvuje
viacero teologickych modelov ndboZenstiev. Z tohto vyberu viacerych teolégii naboZenstiev
v protestantizme pokladam osobne za najkonzistentnejsi tzv. tripolarny model® od
luterdnskeho nemeckého profesora Petra Beyerhausa, ktory definuje nekrestanské
naboZenstvo ako stibor troch impulzov z troch zdrojov (troch sil): Pudskej, BoZej a satanskej.
Preto je aj ndboZensky stret nielen dialekticky, ale tieZ diakriticky (stret mocnosti; stret
roznych entit). Tento model umozZiyje aj holistické inkarna¢né ponatie krestanskej misie so
zmenenou paradigmou, tak ako ju uvadza napr. David J. Bosch.® Tripolarny model umoZiuje
v kazdom néboZenstve vyhodnotit’ stopy udské, BoZie a démonské a tieto aj samostatne
skumat a vyhodnocovat vietkymi dostupnymi metodami. Zaroveii je aj pomdckou, ako sa
vyhnit' extrémnemu zdérazneniu niektorej stranky naboZenstva, k Somu &asto dochadza:
psycholdg je v pokuseni vidiet’ ndboZenstvo len ako psychologicky fenomén, teolég len
anatemizovat’ a pod.

Tento model je zaroveti aj istou polemikou s maiuetickym konceptom misie (pozn.
maiuetika je Sokratova metéda presvieddania partnera v dialégu &i zistenia pravdy vhodnym
kladenim ot4zok) podl'a Rudolfa Otta, ktord istym spdsobom redukuje konverziu len na isty
sthlas s krestanstvom vo vlastnej naboZenskej tradicii bez potreby zrieknutia sa
protiboZskych & démonskych zloZiek svojej kultiry. Krestanskd misia viak penetruje
pdvodni kultiru novymi hodnotami, a tym dochadza k jej transformdcii a aj k zrieknutiu sa
niektorych starych praktik, ktoré majii prave dimenziu démonski.

Aj v auguste 2003 zverejneny dokument EKD v Nemecku je tieZ vel'mi zdrZanlivy, o
sa tyka moZnosti vzt'ahu medzi réznymi naboZenstvami a krestanstvom a moZnosti
vytvorenia tzv. svetového ethosu.'?

8 Peter Beyerhaus, napr. v Krise und Neuaufbruch der Weltmission, str. [11-112, Verlag der Liebenzeller
Mission, 1987, ale aj v inych dielach
° David J. Bosch, Transforming Mission — Paradigm shifts in theology of mission, Orbis Books, Maryknoll, 1991
19 Christlicher Glaube und nichtchristliche Religionen, Theologische Leitlinien, EKD Hannover, August 2003
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f. Misia, Pudské priva a tolerancia

Koncepcia udskych prév, tak ako ju uzndva OSN, je prejavom krestanského obrazu
Cloveka — je istou formou sekularneho krest'anského univerzalizmu. Iné naboZenské systémy
nemaj takuto koncepciu obrazu Cloveka, a preto nie je pre ne samozrejmé chépanie Pudskych
slobéd tak, ako st zadefinované v zakladnych medzinarodnych dokumentoch. Z nésho
pohl'adu myslim najma na pravo slobodne vyznavat naboZenstvo a pravo slobodného $irenia
mySlienok. Preto maju najmi islamské $taty problémy s dodriavanim tychto zakladnych
Tudskych prav, o. i. preto, lebo ich pokladajii za prili§ krestanské.

Dejiny krestanskej misie maju aj svoje vel'mi temné strénky, ale prave tieto st
dévodom na pokornii misiu.

Kritici vy¢itajii krest'anskej misii nienie pdvodnych kultir krestanstvom. Zaiste - g
k tomuto v dejindch krestanstva dochddzalo. Ale povodnym zémerom je penetracia pdvodnej ~,
kulttry krestanskymi hodnotami a jej pozdvihnutie. Samozrejme, radikélni zdstancovia
kultirneho relativizmu tvrdia, Ze nevedia, ¢o znamend pozdvihnutie tej-ktorej kultiry. Ale
vieme, Ze ked’ sa vplyvom krest'anstva niektora kultira zbavi krutych zvykov, potom doslo
k jej pozdvihnutiu — napriklad obriezky diev&at, ktor4 este vZdy pretrvava na severe a vychode
Afriky. Krutost’ primitivnych néboZenskych systémov nesmieme zlah&ovat’.

Rovnako nesmieme zabuda’, ze kultira sa méZe vyvijat’ aj destruktivnym smerom a obracat’
sa proti &loveku. Viac napr.!!

S misiou stvisi aj kontroverznd otdzka tolerancie. Aktivne zvestovanie krestanskej
viery je vyrazom netolerancie, ktora nie je ochotnd znéat’ inakost nekrestanov. Problémom
poZiadavky tolerancie je poZiadavka zrieknutia sa néroku na pravdu. Preto poZiadavka

| tolerancie je vo svojej podstate netolerantnd, lebo odmieta tolerovat’ narok pravdy. Z tohto
uhla pohl'adu sa javi ako vhodné krest'anské rieSenie problému — rozdelit toleranciu na vecnu
a osobnd, pri¢om vecn4 netolerantnost’ (ndrok na singularitu pravdy) nesmie prerést’ do
osobnej netolerancie (nésilia). Skratene moZno povedat’, Ze tolerantné krestanstvo si nemdze
nechat’ vziat' svoju skiisenost’ s Kristom, ale tito skiisenost’ neméZe ani nijakym nasilim
presadzovat’. Viac o tolerancii v slovengine napr. v publikécii Teologické hodnotenie
tolerancie, GBU Bratislava, 1995 ~ zbornfk prispevkov z konferencie.

g. Misijné myslenie u Luthera

Vladne vSeobecné presvedenie, Ze u velkych reformétorov nebolo evidentné misijné
myslenie a presvedéenie. Ze tomu tak nie je, dokazuje detailné $tidium ich spisov. Ako
uvadza uZ nebohy luterdn Paul Weber'? vo svojej s nemeckou preciznost'ou napisanej praci,
v ktorej pozbieral Gryvky zo vietkych Lutherovych spisov (ktoré tvoria viac ako 40 000
stran), existuji nepochybné dokazy o tom, Ze Luther bol &lovekom misie a Ze cheel vidief
evanjelium aj medzi nekrestanskymi narodmi. V prvej kapitole polemizuje s 98 autormi, ktori
tvrdili, Ze Luther nemal Ziadne misijné myslenie, alebo Ze bol proti misii. Pozoruhodné pre
nasu dobu je, Ze Luther si nechal zhotovit' preklad Koranu, aby lepsie rozumel islamu
a napisal aj priru¢ku pre laikov, ako hovorit’ o evanjeliu Turkom. Tieto &iny by nebol nikdy
urobil, keby bol proti misii. V poslednej kapitole Weber vysvetluje, pre¢o nevznikla za jeho
doby luterdnska misijna praca, ked’ze bol Luther tak misijne zaloZeny.

" Paul G. Hiebert, Antroplogical Insights for Missionaries, Baker Books, Michigan 2000
' Paul Weber, Der Missionsgedanke bei Martin Luther, Verlag fir Kultur und Wissenschaft, Bonn, 1999, najmi
kapitola 3 — Tematicky zoznam Lutherovych misijnych my3lienok
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3. Podnety pre misijné konanie v siiasnosti

Sudasna vyzva, ktorou si prazdne a vyprazdiiujuce sa protestantské kostoly *

a modlitebne vd¢3iny protestantskych cirkvi, niti tieto cirkvi k novej sebareflexii.
Nefunk&nost doterajsich konceptov zborového Zivota celého eurdpskeho protestantizmu
dokazuje jeho neschopnost’ relevantne oslovit’ va¢siu Cast’ populécie.

Této skutognost’ poukazuje o. i. na nefunk&nost’ jednej zo zdkladnych paradigiem
protestantizmu: spravne uéenie o Bohu zaruéuje preZivanie (zaZivanie) Boha. ZaZené tsilie
protestantizmu o definitivny vyklad, zabsolitnenie konkrétnej interpretacie navzdy, sa ukazuje
ako mylné. Interpretacia nemdZe kongit’ zistenim zdmeru autora textu. Vyznam intencif je
ovplyvneny vztahom medzi vykladagom (vZdy v inej dobe) a autorom. Vyznam textu sa teda

-~ v ¢ase meni.

Nova situicia je vyzvou pre cirkev, kde uZ nesta&f pre miestny cirkevny zbor pozicia
zbozného geta, ktoré okoloiducich pozyva dovnutra pocas evanjelizaénych kampani. Staré
postoje a formy vychadzajuce z teoldgie, ktord odpovedala na problémy predchédzajtcich
generacii, su tak v ostrom kontraste s vyzvami dnedka. Vzniké tak muzealna subkultira,
pestujlica vlastny jazyk, ktora sa zarovef zrieka vii¢ich ambicii. Jedna z d’alich pri¢in, preco
sa cirkev dostala v eurépskom kontexte na vedlajsiu kol'aj, bol podl'a mdjho nazoru
netispesny pokus o jej kultérnu fixaciu a zabsolutnenie jednej interpreticie. Krestanstvo nie je §
kultirne fixované, ale schopné svojim posolstvom prenikat’ a penetrovat’ rézne kultirne
systémy. Preto je potrebn nova eklezioldgia, ktora vychddza z konceptu novozékonnej cirkvi,
ktora bola schopn4 akulturacie — implantovania zvesti do kultirneho prostredia.

Preto je potrebna ekleziologia — ekleziologia otvorenej cirkvi: pravoverna cirkev je
cirkev misijn4 a kultiirne relevantné — schopna prispdsobit’ sa zmenenej kultirne;j situdcii
novou kontextualizéciou. Tu je potrebné upozornit’ na druhy extrém: kultirnu povrchnost.
Vzt'ah cirkvi (jej zvesti) a na druhej strane kultiry (inymi slovami vzt'ah kult a kultira) musi
byt nanovo premysleny a priebezne aktualizovany. Bez dostato¢nej aktualizécie tohto procesu
sa cirkev stdva muzealnou spolo&nostou, ktora pestuje preZitii naboZenskd kulttiru a nanajvys
poskytuje svojim &lenom sluzbu prestupovych ritudlov v jednotlivych Zivotnych etapach (krst,
konfirmécia a pohreb).

Do krizy sa tak dostali aj zdkladné atributy protestantskej spirituality. Vzhl'adom na to,
¥e spiritualita je vyraz, ktory popisuje, akym spdsobom Fudia uplatiiuju svoju ndboZenskd
vieru v skutonom Zivote a ako pouZivaju svoje naboZenské predstavy, je vhodné ho
importovat’ aj do nagho protestantského slovnika. Protestantska spiritualita sa sistred’ovala na
premy3Panie o Bohu a na stibory ndboZenskych predstav, ako aj na zdokonalovanie tohto
premysFania, Najmi pietistické vetva protestantizmu zddraziiovala, Ze krestanstvo je aj vierou
vyrazne etickou. To v§ak neznamenalo zdkonnictvo, pozostavajice zo siiboru pravidiel, ale
skor subor hodnét, ktoré su spité s osobou JeZida Krista. Sucasnd kultirna vyzva ukazuje, Ze
uvedené dve dimenzie spirituality nepostatuju, ale Ze je potrebné v nafom kontexte definovat’
Sirsie dosledky krestanstva, a to v alternativnom krest'anskom spdsobe Zivota. Preto vyzvou
sudasnosti je premysliet’ novy typ spirituality, ktory bude relevantny postmodernej kultire.

—
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a. Strategické ciele misijnej prace

Z analyzy a vys§ieuvedeného my3lienkového postupu vyplyvaji tieto strategické ciele misijnej
prace v naSom kontexte:

a. znovuobnovit historickdl déveryhodnost’ krestanstva aj cez institucné cirkvi

b. obnovit déveryhodnost’ osobného krestanského svedectva

¢c. budovat otvorené zbory s viacdimenzionalnym modelom Zivota (rodina + predstavenie +
domov + na emécie bohaté spologenstvo +...) a budovat’ kultirne relevantnd spiritualitu

d. vnagat krestanské hodnoty a krestanské svedectvo do vietkych oblasti Zivota spolo¢nosti
cez ¢lenov cirkvi a ich verejnl angaZovanost

e. budovat altruizmus v cirkvi — krestania a ich rodiny su Pudia, ktori neZiju pre seba — ako
signifikantna identita autentického krestanstva

f. misijnému poslaniu cirkvi prispdsobit’ vzdelavanie pracovnikov v cirkvi

Tu by som cheel zvi4$t upozornit' na jednu riskantni redukeiu, ktora znie: Misia
a evanjelizécia su priméarne otdzkou metédy. ZvIast' niektoré misijné spolognosti sa natol’ko
$pecializovali, Ze pri ich pristupoch je takédto redukcia evidentnd; vysledok misijnej prace je
zasadne uréeny ich pouzivanou metodou komunikécie. Metéda komunikécie je ddleZita, ale nie
rozhodujiica. Metdda sice mdZe ovplyvnit aj obsah, lebo vytvéra prostredie, v ktorom sa
komunikuje, ako to dobre vystihuje anglicky slogan: Medium is the message. Preto, aby sme sa
vyhli extrému aj v praci nasho zdruZenia Jezis pre kazdého, komunikujeme krestanstvo
prostrednictvom rdznych projektov a ciest.

b. Cirkev a spolonost’

Cirkev a krest'ania st spolu s apostolom Pavlom dlznikmi svetu (Rim 1,14). Aj preto
mame prijat’ zodpovednost’ voéi spoloénosti: citat: ,,V ,, kci roztvorenej dlane** sa ucime tomu, Ze
by sme mali spolu zobrat zodpovednost za projekt ,,SVET", pretoZe je predmetom Bozieho
zdyjmu. Napriek postupujicej sekularizdcii a krize institucného ndboZenstva hladd
. deregulované “ krestanstvo nové formy vyjadrenia a postupne sa rozlieva do delty pridov,
kandlov a pramienkov. Je to tok, ktory je Zivotaschopny a prindSajiici mnoZstvo necakanych
prekvapeni. David Lyon, autor kniky ,,Jesus in Disneyland — religion in postmodern times ™
Jformuluje otdzku, aké st budiice perspektivy krestanstva. Je presvedceny, Ze vehodiskom je
dokdzat’ komunikovat posolstvo a symboly tak, aby obstdli aj v novych podmienkach. Samozrejme
s0 zretelom na to, ze od pruznosti k strate viastnej tvdre nemusi byt daleko. T, ktori sa utiahnu
do viastnych zdkopov, zdanlivo vela neriskujii. Uchovajii si bezpecie , starého sveta “ ale stratia
diskurz s tymi, ku ktorym boli poslani. Ti druhi zazijil uzkost' z angaZovanosti, pretoZe sa
zicastnia stretu nie v pozicii , ex cathedra®, ale ,,ako jeden hlas v konkurencii mnohych wuld

Teda ak chceme struéne zhmut tlohu cirkvi v spolognosti (tzv. dekonstruktivisticky
pristup), cirkev ma prekragovat’ konceptudlne schémy spolo¢nosti a odkryvat, kde tieto schémy
samych seba klami. Preto je potrebné dobre poznat’ konceptudlne schémy naSej kulttry.
Sebachapanie ¢lenov cirkvi ma byt prevedené do jednania v alternativnej schéme, ktord
presnejsie odhal'uje, kto si jednajiici a ako jednajii. Mordlny narok na alternativnu schému, ako aj
na to, Ze pozname jednajicich lepsie ako oni poznajii samych seba, musi byt dostato&ne
podlozeny vyiSou kvalitou Zivota ¢lenov cirkvi. Takymto spdsobom sa cirkevny zbor stva
miestom ,,pozitivnej devidcie® a miestom, kde sa uskutoéiiuje spologensky pokrok. Len tak je
mozny pozitivny vplyv mensiny na v4&3inu a zdovodnenie opravnenosti existencie mensiny ~ tej,
kde sa uskutotiiuje prielom k novej, vySej kvalite Zivota. Preto zachovat a podporovat’ tvorivé

3 Dugan Jaura — prevzaté z neevidovaného &lanku
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arozvojové vnutorné prostredie cirkvi je vel'mi dbleZité. Cirkev ma byt prostredim, kde sa
spolo¢ne hl'adé. Pritom niet hf'adania bez omylov. Toto riziko musime vziat' na vedomie. Preto
trend k Sablénovitosti a schopnost’ ,,papagéajovat’™ vyprazdnené staré naboZenské frazy je azda
najva¢im sucasnym rizikom cirkvi. Preto ani primarnym cielom cirkevnej discipliny neméze byt
zachovanie kultirnej &i bohosluZobnej $ablony cirkvi, ale moralneho kreditu.

Ked'Ze agitujem za otvoreny angaZovany cirkevny zbor, potom do jeho programu patri aj
cielené vytvéranie prileZitosti pre Pudi z okolia so snahou pontiknut’ im moZnost’ viac sa
dozvediet’ 0 Bohu, o vyzname krestanskych hodnét pre Zivot ¢loveka — a to sii vlastne podujatia,
na ktorych sa spristupiiuji v zrozumitelnej podobe zdkladné krestanské pravdy P'ud’om, ktori st
cirkvi vzdialeni. Pritom tu nejde len o komunikéciu krestanskych pravd, ale aj o ochotu vstapit
s 'ud'mi do vztahu a pozvat’ ich, aby presli s nami kus svojej Zivotnej cesty.

Cirkev musi rozumiet’ i kultirre, v ktorej Zije. Krestania maji byt' schopni kritického
porozumenia Zivotného $tylu a Zivotného pocitu, ktory je prezentovany médiami. Aj reklama
spravidla apeluje na niektory z nich. Stdasny apel je charakterizovany najma individualizmom,
hedonizmom a praktickym materializmom. Individualizmus je urlovany tuzbou po pocite uplnej
slobody (feel free). Je evidentny v réznych oblastiach populdrnej kultirry, najjednoduchsie sa da
pozorovat’ najmi vo filmoch. Jednym z dosledkov takejto potreby slobody je, Ze l'udia nechct
vstupovat’ do zaviznych vztahov, napr. do manZelstva, cirkvi, k Bohu a pod. Druhy znak —
hedonizmus — je uréeny vyzvou cit sa dobre (feel good). Prakticky materializmus je vyjadreny
tiZbou po materialnej istote a bezped (feel safe). Krestanskd odpoved’ spo&iva v spoznani
Siastkovej opravnenosti tychto postojov a na druhej strane v spoznani ich nefiplnosti. St vyzvou
pre nasu apologetiku.

Je preto dolezité vediet’ aj o myslienkovom a kultirnom zloZeni ob&anov a posluchaéstva
v kostoloch a hl'adat’ biblicky relevantné odpovede na ich otdzky, ktoré si so sebou na bohosluzby
prinasaji. Tieto otdzky viak musime, samozrejme, vopred poznat,, preto je potrebné pozorne
sledovat’ analyzu myslenia naej spolo¢nosti. Kto a aki st Slovaci? S akymi mySlienkami,
otézkami a motivmi prichddzaji do kostolnych lavic a na bohosluzby? Bez primeranych odpovedi
na tieto otazky moZe byt’ kazanie len tranim a magickym zaklinanim sa o u¢inku Slova v zmysle
ex opere operato.'”

c. Obraz cirkvi na verejnosti

Evanjelium zvestujeme slovom i skutkom. Oboje sa deje na verejnosti — udia v okoli a
média $iria obraz o cirkvi. Kazdy &lovek vstupuje do urditej situdcie s istymi predpokladmi. Sa to
ocakdvania, spomienky a presvedéenia, tiizby a kultirne predsudky. V3etky tieto predpoklady
vopred uréuju, ako sa dany &lovek bude spravat a do akej miery je pre neho spoloenstvo
cirkevného zboru pritazlivé. Tieto interpretativne predpoklady sa daju nazvat aj marketingovym
pojmom imidZ zboru &i cirkvi. Vietky verejné vystiipenia a prejavy Slenov cirkvi buduji (alebo
nicia) tento komplex obrazu o cirkvi &i cirkevnom zbore. Tento imidZ potom vyznamne
ovplyviiuje pritazlivost’ zboru. Je preto potrebné venovat’ mu primeranti pozornost..

Je teda délezita odpoved’ na otdzku: Ako vnima svetské okolie tvoj zbor? Pozrite, ako sa
miluju! Je tvoj zbor taky, Ze stoji za to sa k nemu pripojit'? Mnoho zborov je takych, Ze nestoji za
to stat’ sa ich &lenmi. Nemaji zdujem o &loveka a o jeho problémy — ved’ na krest'ana sa nepatri,
aby mal problémy a Ziadal pomoc pri ich rieeni. Zodpovednost za obraz cirkvi a zboru v nasom
prostredi nenest novinari, ale my sami. Na$im pristupom ¢&i ne¢innostou ho vyznamne
ovplyvitujeme. Treba si uvedomit’ aj vyznam lokalnych médii — kedy naposledy pozitivne pisali
o vaSom zbore?

W, D. Romanowski, Pop Culture Wars - Religion & the Role of Entertainment in American Life, IVP IL 1996
"% Graig M. Gay: The Way of the World - Why It's Tempting to Live As If God Doesn't Exist, Vancouver, 1998
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d. Vnatorny Zivot zboru

Zbory st miestom, kde sa odohrdva duchovny Zivot a miestom, kde sa interpretuje
a kontextualizuje Pismo. Niektorymi prehnanymi dérazmi méze dojst k jeho deformitdm.

Mnohé protestantské cirkevné zbory sa stali naboZenskym klubom &i cirkvigkou,
zakrivenou do seba. Extrémne pofiatd zésada ,,Dr? to, Eo méa§!“ vedie do zahuby, lebo sa
sustred’uje len na svoje vlastné preZitie. Cirkev sa tak stdva egoistickym naboZenskym spolkom,
ktory je sistredeny najmi na zaistenie svojej prevadzky. Introvertny zbor byva najvacsou /
prekazkou pre porozumenie evanjelia, diskredituje evanjelium a tak sa stava vlastne herézou
napriek formdlnej pravovernosti vo svojej denominacii.

Dal3ou formou deformacie — pokusenim najmé mensich zborov - je tizba po tom, aby bol
cirkevny zbor ako jedna rodina. Tato tiZba nie je nespravna, lenZe ako sa tam m4 citit novy
¢lovek? Exkluzivna spolo¢nost’ vyvolenych a povolanych je len d’alsou formou nédboZenského
egoizmu,

Zivot cirkvi ako muzedlnej spoloénosti je formou existencie najmi niektorych tradi¢nych
protestantskych zborov, ktoré Ziju v presvedéeni: Ved’ toto fungovalo pred sto rokmi, tak musf aj
teraz! LenZe to nefunguje. Kostol i bohosluzby sa sistred’ujii len na naplnenie potreby
poskytnutia pocitu bezpecia, stélosti a nemennosti v silne sa meniacom svete, ktory vnimajt
najmd star$i l'udia ako ohrozenie.

Niektoré zbory ~ najmé charizmatické — sa sastred’uju na nedeI'né kultime predstavenie.
NedokaZzu vSak konkurovat’ podujatiam, pontikanym v sekularnom svete. Dobre pripravené
nedelné divadlo, kde hraji herci, €o maju vietko nacvidené — len tu nie je miesto pre spontaneitu.

Myslime si, Ze zborovy Zivot nemd byt extrémny, ale priestorom, kde sa v miestne
a tradi¢ne primeranej rovnovahe vyskytuji vietky vyssie uvedené dérazy. V zborovom Zivote ma
byt rovnovéha prileZitosti verejnych, ako aj osobnych. Zivot zboru mé vytvérat’ zaZitok komunity
— zdielaného Zivota. Cirkev mé nasledovat’ model Kristovej inkarndcie. Zbory majii byt modelom
Fudského spolocenstva, ktoré je pod milostivym vedenim Kristovej vlady. Preto tu misia
a evanjelizacia nemébze byt verbovagkou novych &lenov.

Na zaver by som pre zborovy Zivot navrhol aj niektoré taktické kroky, ktoré s@i, podla
mdjho nazoru, v naSom kontexte prioritné:

1. Budovat, podporovat, ale najmi zit' autentickt vieru. Nie $edé cirkevné mysi, ktoré
neprezivaju Zivotodarny vzt'ah ku Kristovi.

2. Individualny pristup k Fud’om - Zidom Zid, Grékom Grék. Zakladom krestanskej
misie a evanjelizacie je zdiel'anie vzt'ahu, nie nabor. Zbor je miestom vztahov
medzi krestanmi a miestom zaZitku Boha.

3. Holisticky pristup. Zivot na zemi je zloZitejsi ako privétna ,,vieri¢ka®. Jezi§ prisiel
na svet, aby slepi videli, chromi chodili. AngaZovanost’ krestanov vo véetkych
oblastiach Zivota spoloénosti a vnasanie krestanskych hodn6t do tychto oblasti.

4. Budovanie otvorenych zborov a otvorenych rodin.

Zaver

Dejiny Pudstva i Biblia st pokracujucim pribehom, ktory si rozpravame a ktory
Zijeme, nie siborom faktov i informacii. Pribehy rozpravame uZ svojim jednanim a pribehy
neprestavame rozpravat’ ani potom - pribehy o jednani, ktoré sme uskuto&nili. Dne$n4 kultira
komunikuje a absorbuje svetonazor cez médiami predkladané pribehy. Nas krestanov zaujal
JeziSov pribeh natol’ko, Ze sa stal aj nasim pribehom. JeZiSov pribeh ma silu sim v sebe —
v pribehu prdzdneho hrobu vidime Boha. Preto neméZeme z Gicty k druhym P'ud’om urobit’ ni¢
lepsie a krajsie, ako verejne zdielat’ tento nas pribeh a pozyvat’ inych, aby ho Zili s nami.

Ondrej Garaj
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